FELSEFE TARIHINDE TURKLER
Ernst Fon ASTER

Istanbul Univsrsitesi profesérlerinden

Her fert ve her millet i¢in, o zamana kadarki tarihi ve verim.
leri hakkinda kendi kendine hesap vermek, elde ettigi zaferlerin
defne dallamn iizerinde istirahate koyulmayip, muvatfakiyetlerini
yeni c¢alismalara c¢ikis noktasi ittihaz etmek ihtiyacim duydugu
bir an gelir. Her millet, ¢caligmalarinda ilkénce kendisine kargi ve
sonra tabiatin ve mukadderatin onu i¢ine faydali olmas: lazimgelen
bir unsur olarak koydugu biitiine, yani devlete ve begeriyete
kargi mes’uldiir. Iste Tiirk milleti, tarihinin vadlerle dolu bir dev-
rine girdigi ehemmiyetli bir anda, kendisine diisen vazifeleri gim-
diye kadar nasil basardigimi, benligine has bir millig kiiltiiriin ya-
ratilmasinda ne gibi merhalelerden gectigini ve cihan kiiltiiriine
ne gibi yardimlarda bulundugunu hakh olarak kendi kendisine
soruyor. Burada, Tiirklerin felsefe tarihindeki payindan bahset-
mekle bu sualin ufak bir par¢asini miitalea etmig olacagim. Fakat
sunu da unutmiyalim ki, felsefe tarihi, yani kdinatin 6zii ile beger
hayatimin manasina dair olan ebedig mesele etrafinda insanlarin
ileri siirdiikleri fikirlerin tarihi, beger kiiltiirii tarihinin bir kismidir.

Sozlerime, su vakiaya igaretle baghyorum: Garp felsefesinin
bagiangi¢lan goziimiiziin Oniinde ilk defa olarak Kii¢iilk Asya sa-
hillerindeki eski beldelerde, yani bugiin Tiirk devletinin niivesine
ait olan bir memlekette belirmektedir. Burada yasamis olan ilk
ve en eski tabiat lil6zollarinin mensei hakkinda pek az sey bi-
liyoruz; maamatih, meseld tir Tales’in menseinin hi¢ olmazsa
kismen olsun Karya’da ve binaenaleyh Anadolunun ig¢inde bulun-
dugu muhtemeldir. Fakat su nokta bizim i¢gin daha ehemmiyetlidir:
Iyonya miitefekkirlerinin toplu ve vahdetli bir cihan imaji kurmak
hususundaki tesebbiislerinde gokteki cisimler 4leminin biiyiik bir rol
oynami§ oldugunu biliyoruz. Daha evvel gelen Siimerlerin ve Ba-
billilerin, asirlarca siiren calismalar neticesinde elde etmis olduk-
lar1 miisahede ve bilgilerin tegkil ettigi o fevkaldde miihim kiiltir
mirag: Iyonyalilara intikal etmemig olsaydi, bunlar hi¢ bir zaman
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astronomik tasavvurlarini kuramiyacaklardi. Siimerlerle Tiirk mil-
letleri arasindaki - Preistuvarcilarinizin baglica ¢alisma mevzula-
rindan birini tegkil eden - siki miinasebeti dogru ve hakikig bir
vakia olarak kabul edelim; o zaman burada preistorik cetleriniz-
den figkiran bir bilgi kaynaginin garp felsefesi basglangiglarina
kadar akip geldigini goriiriiz.

Fikirler, diigiinceler diigiiniiliir, bulunur, kesfolunurlar. Muay-
yen milletlerde, muayyen zamanlarda baggosterirler. Fakat bunlar
munhasiran bir ferde, yahut bir tek millete ait geyler degildir.
Tefekkiir, biyo - psikolojik bir hadisedir; diigiiniilen sey, yani fikir
ise zamanin diginda bulunan entellektiiel bir varhktir. Fikirler
hakikatlerden ibarettir. Hakikat muayyen bir insan, yahut muay-
yen bir millet i¢in muteber degil, umumig olarak muteberdir. Bir
ferdin, yahut bir milletin buldugu bir tikir, bir hakikat, begeriyete
bir armagandir. Bunun i¢in bagka taraftan alinmig olan hakikat-
lerden ibaret bir tefekkiir hazinesini muhafaza etmek vazifesi,
yenilerini bulmaktan daha ehemmiyetsiz bir vazife degildir.

Bu kanaat hi¢ bir devirde felsefe tarihinin, Tiirk milletine
mensup gahsiyetleri en ehemmiyetli miitefekkirler olarak icine
alan devrinde oldugu kadar vuzuhlu bir gekilde ifadesini bulma-
migtir. Bu devirle gark Ortagagi felselesini kasdediyorum. Bu
zamanlarda Tiirk milletine mensup bir takim yitksek zekilara
rastgeliyoruz; hepsini kisa bir konferansta saymaya imk&n olma-
digindan, en miihimleri olan Farabi ile Ibni Sina’yr miitalea
etmekle iktifa edecegim.

Ortacag feisefesinin biitiinii hakkinda - Rénesans ve Tenevviir
devirlerinin tesiri altinda - mentig hiikiimler vermek ve onu, di-
giniigin inkiraz1 ve diigiiniigte kisirhk olarak goérmek Aadetinin
hékim oldugu zaman heniiz uzak bir maziye karigmis degildir.
Orijinallikten mahrumiyet, otoriteye iman, teoloji ve nassa baghlk,
miigahede ve tecriibeye dayanan bir tabiat ilminin mevcut olma-
masl... Iste biitiin bunlar bu devre kars ileri siiriilen ittihamlardi.
Biz bugiin artik Ortacag felsefesini bagka zaviyeden gormegi ve
hakkinda daha 4dil bir hiikkiim vermegi o6grendik. Eflatunla Aris-
tonun egerlerinin felsefeye sokulmasinin, felsefe bakimindan bii-
Yik bir ig oldugunu artik biliyoruz. Ortagagin, mahiyet itibarile
biisbiitiin bagka neviden olup devletle cemiyeti tamamen degistir-
mig olan dinig cihan telakkisini Ilkgag feflsefesile telif etmenin,
ne kadar miistakil bir ig oldugunu gériiyoruz. Ortacag tefekkiir
Aleminin yeni zamanlarin ta ic¢lerine kadar tesirler yaptigim ve
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izler biraktigim, ve bir Dekart bir Spinoza’min ve bir Layb-
ni¢’in evvelce zannedildiginden ¢ok fazla mikyasta Ortagag tesiri
altinda olduklarini, Roger Bakon’nun tabiat arastirmasina temel
olarak tecriibeyi gosterdigi vakit, Ortagaga ait bir takim seleflere
dayandigim1 biliyoruz ve artik biliyoruz ki nassin ve mukaddes
kitaplarin metinlerile miitenakiz olmamak mecburiyeti, Ortacag
miitefekkirlerini, gok defa felsefig tefekkiirii daral'maktan ziyade,
dinig eserlerin gayet genis ve sembolik bir gekilde tefsirine sev-
ketmigtir. Bu s6ziim Ortagagin bilhassa isldm tefkkiir gevresi ve
bu cevre icinde de bilhassa sark kismi igin, yani simdi miitalea
etmek istedigim zaman ve gahsiyetler i¢in dogrudur. 8 inci asirdan
11 inci asra kadar gecen uzun zamanda bu miitefekkirierin, garp-
teki sahsiyetlere nazaran hem felsefede, hem tabiat ilimlerinde
- ve tip ile riyaziyede - hakim mevkide bulunduklar1 siiphe go-
tirmiyen bir hakikattir.

Hiristiyan Avrupanin iskolistik adin1 tagiyan Ortagag felsefesi
biribirinden acikca tefrik edilebilen iki devreye ayrilmaktadir;
birinci devre ile ikinci devrenin arasindaki esas farki, ikincisinde
Aristonun eserlerinin islam tefekkiir aleminden garba gec¢mig
olmas: tegkil eder. Aristonun kavimler muhacereti sirasinda kay-
bolup gitmig olan eserlerinin arapca terciime ve tefsirler sayesin-
de garktan garba tekrar intiklal ettigi malGmdur. Sarkta ise Aris-
tonun baslica yazilari, Efldtunla yeni Efldtuncularin eserlerile
birlikte, muhafaza edilmis bulunuyordu. Yahut goyle diyebiliriz:
T4 ilk zamanlardanberi garkta, Eflatun ile Fisagorun fikirleri ile
birlikte Aristoculuga ve revakiglige ait unsuriari ihtiva eden yeni
Eflatunculuk, Elkindi, Férabi, ve Ibni Sina gibi sahsiyetlerde Ef-
latun’la Aristo’yu ahenkli bir surette telif eden bir felsefe karakte-
rini - garpta oldugundan daha yiiksek bir derecede - muhafaza
etmigtir. Vaki4 sonralari, islam kiiltiir cevresi iginde de Aristo hakim
mevkie ¢ikmistir; fakat bu, ancak Magrip, yani Endiiliis - Fas
cevresinin ve bilhassa Ibni Riigdiin tesirile vukubulmustur. Ancak
ibni Riigd’ten itibarendir ki Hiristiyan Ortacag felsefesi, ortodoks
bir Aristoculuk ménasinda otoriteye boyun egen bir karakter ka-
zanmistir ve Ibni Riigd’iin bu istikamette yaptig1 tesir, Sen Toma’
nin ibni Riisd ve taraftarlarina (Averroistlere) karg1 actigl miica-
deleye ve muayyen noktalarda bizzat kendi tesirinin Aristo’dan
hayli inhiral etmesine ragmen, pek biiyiik bir ehemmiyeti haizdir.
Ibni Riigd, stk sik Ibni Sina’ya ve bazan da Farabi’ye karsi kes-
kin surette hiicum ettigi vakit, dayandigi istinatgdh, Aristo’nun,
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dogrulugunu onlara kars: 1spata kalkistigi metinleridir. Bdoylece
Hiristiyan yiiksek iskolastigi, mengei daha ziyade Fas ve Ispanya
olan ortodoks bir Aristoculugun tesiri altinda bulunmaktadir; hal-
buki Tiirk - Islam yiiksek iskolastigi, daha ziyade dogrudan dog-
ruya Farabi ile Ibni Sina’ya dayanmaktadir.

Bundan maada, avrupaig Hiristiyan iskolastiginin ilk devresi
esas itbarile teolojiden ibarettir; daha dogrusu, Hiristiyan nas-
larin1 miidrikeye kabul ettirmegi, bunlar1 imanla bilginin, meg-
hur «Credo ut intellgam » [1] sézlerile tesbit edilmig olan miina-
sebetine teviikan mantfikla temellendirmegi kendisine vazife bilen
bir teolojidir. Siiphesiz Farabig ve Ibni Sina gibi miitefekkirlerde
imanla bilginin miitenakiz olamiyacagina kani, samimig miimin-
dirler. Fakat bunlarda, likir ve lisan bakimindan kat’i§ olarak
tesbit edilmig naslarin bilAhare 1spati meselesi ¢ok ehemmiyetsiz
bir rol oynamaktadir. Islam felsefesinde Allahin iskoldstik tarzda
1spatlarinin mevcut olduguna, fakat bunlarin Hiristiyanlarda oyna-
dig1 rolden c¢ok daha agag: bir rol oynadifina miiteaddit defalar
isaret edilmigtir. Bunun sebebi, Hiristiyan iskolastiginin Allahin
mevcudiyetini kabul i¢in 1spata muhta¢ olmasi, bilmukabele islam-
larin bu mevcudiyeti 1spatsiz olarak kabul etmeleri degildir; ha-
kikig sebep sudur: Nassin kilise otoritesi altinda kat’ig bir gekilde
formiile etmis oldugu miinferit bir kaziyeyi, mektebe uygun tarzda
18pat keyliyeti, islam filozoflarina ehemmiyeti tili derecede olan
bir ig olarak goriinmektedir.

Ortacagin isldm ve hiristiyan felsefelerinde gériilen miigterek
noktalardan biri, tabiat ilimlerine kargi1 alfkanin yavag yavasg
kuvvetlenmesi ve tabiat hAdiselerinin izah ve tasavvurunun Yeni
Eflatunculuktan ziyade Aristo tarzina yaklasmasidir. Ortacag isldm
felsefesinde de esas itibarile yeni EflAtanculuga meyyal bir felse-
den, Aristoya miitemayil bir felsefeye gecidi miigahede etmekteyiz;
yalniz, buradaki gecit Avrupadakinden daha yavasg, daha uzvig,
daha i¢cten vukubulmustur,

Ortacag felsefesi, Yeni zaman sistemlerinin ferdiyet¢iliginden
bighaberdir. Ortacag, her biri 1spati miimkiin &fakig hakikati ihtiva
etmek iddiasinda bulunan, fakat ayni zamanda da bir tek miite-
fekkirin eseri olarak Oniimiize ¢ikan metafizik sistemlerin bir tea-
kubu manzarasin1 arzetmektedir. Ortacag bir biitiin olarak alin-
dig1 takdirde, «anonim » dir, muayyen sahsiyetlerin damgasim

[1] Evveld inaniyorum ve inandigumin dogrulugunu ondan sonra miidri-
kemle idrik ediyorum.
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tagimaz, ve umumig mahiyettedir. Bu devirde, her filozof, - bugiin-
kii kimyagerin, fizik¢inin yahut biyologun, disiplininin kendi zama-
nina kadar yiikselmig olan binasina devam etmesi gibi- selelinin
eserini daha ileriye gotiirdiigiine kanidir.

Yeni zaman filozofunun kendi disiplini hakkinda bu imanm kay-
bettigi malamdur. Dekart ve Bakon’danberi bir tek felsefe
yoktur; ancak felsefeler, ayiric1 unsurlari 6ne siiren, miigterek
olanlan kiiciik gosteren felselig sistemler vardir. Halbuki Ortacag
tilozoflar, hakikatin kat'ig sisteminin ana hatlarim bulduklarim
kabul ediyorlar : Bu suretle, aralarinda miigterek olana ehemmiyet
veriyor ve ayirici unsurlar: geriye birakiyorlar. Bu itibarla Farabi
ile Ibni Sina’'nin sistemleri ayni nevidendir. Ibni Sina, Aristo’yu
anlamasini, pek hiirmet ve takdir ettigi selefinin Aristo telsirlerine
bor¢lu olduguna ehemmiyetle igaret ediyor. Fakat bu keyliyet,
tarihig tetkikte bulunan bizler i¢in, iki gahsiyetin fikir istikamet-
lerinin ayrih ve bu ayrihk gerisinde sakh bulunan daha esash
bir farki, - her iki ferdin psikolojik bakimdan ayriigin1 - acikc¢a
gormege méani degildir. Bir millete yalniz muayyen bir miitefekkir
tipinin ve yalniz muayyen bir tarzda kinati diisiinmenin has ol-
dugunu kabul etmek giiphesiz bir hatadir. Bildkis, ayrihklar, ka-
biliyetin zengin ve ¢ok cepheli oldugunu gosterirler.

flkgag sonunda oldugu gibi Ortagagda da felsefe ile ilmin
( ansiklopedik diigiinen bu devir i¢in felsefe ile ilim arasinda ay-
piyet vardir ) bashca vazifesi, insana saadetin yolunu giostermektir.
Saadete, ruhumuzun temizlenmesi ile vasil oluruz. Zekd ve mahzi
akil haline girdigimiz ve tefekkiiriimiizii fanig geylerden uzaklagti-
rip zamandan miinezzeh olan ebedig varliklara yaklagtigimiz nis-
bette ruhumuzu temizleriz. Kokii yeni Eflatunculukta bulunan bu
entelektiialist mistisizm Farabi'de yalmz seleflerden alinmig bir
an’ane olarak kalmayip, kendi ruhuna ve tabiatina uygun bir goriig
sekline girmigtir. Bu kanaatle dolu olan Férabi, bir biyografn
dedigi gibi, «zekd aleminde bir melik, diinyevig &lemde bir dervig
gibi, kitaplar1 ve bahgesinin kuglar ile ¢i¢ekleri arasinda mesut
yasiyordu». Farabi felsefig idealini canh bir gekilde yagad1 ve
bir sofig olarak o6ldii.

ibni Sina hekimlik yapti ve bu sayede meghur olup bir takim
hiikiimdar saraylarile temas etti. Siyasig birrol oynadi, vezir olduy,
sonralar1 mevki ve ikbalden diigtii ve hattd hayatinin bir miidde-
tini de mahpus olarak gecirdi. ibni Sina, biitiin faaliyetleri yaninda,
bilhassa hiikiimdarlarin goziinden diigtiigii vakit gegirdigi mecburig
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istirahat devirlerinde, fevkaldde velQtd bir muharrir idi. Bu biiyiik
adam, durmak dinlenmak bilmiyen faaliyeti ve bilgisinin ansiklo-
pedik genigligi ile, Ronesans filozoflarini, Fransis Bakon'u, yahut
Italyan Ronesansi miitefekkirlerini hatirlatir. FArabi bir filozof,
¢ok defa aforizma tarzinda yazmasina ragmen, bir sistemecidir;
maddig &lem hakkinda yazdig1 seylerde pek orijinal degildir. Hal-
buki Ibni Sina yalmz fizik, biyoloji ve biyolojiye dayanan psiko-
lojiye ait ¢ok miktarda malzemeye malik olmakla kalmiyor, fizik
nazariyelerini takdire sayan keskin bir goriisle miinakaga ettikten
maada, nazariyelerin dogru ve yanhishgina dair kat’ig fikirler ve-
recek tecriibeler tasarhiyor. Fizig.nin temelleri - son Grek fizikei
ve riyaziyecilerin yazilarim tammasina ragmen - tamamen Aristo’
ya uygundur, Onun da ¢ikig noktasi keyfiyetlerin fizikig ge’niyeti,
bunlarin bazi1 muayyen unsurlara (hararetin atese ait olmasi tar-
zinda) mahiyetleri itibarile, baz1 diger unsurlara da Arizig olarak
ait oldugu ve keyfiyetlerin yayilmasindaki illetin, mahiyetlerile
bagh esyanin, bunlar1 yalniz 4rizig olarak almaga miisait egya
lizerine tesirinden ibaret oldugu fikirleridir. Madde ve suret, kuv-
ve ve fiil gibi Aristo’'nun ana mefhumlari da Ibni Sina tarafindan
keyfliyetlerin ge'niyeti ile birlikte esas olarak kabul olunmaktadir.
ibni Sina fiziginin kullandigi mefhum malzemesi Aristo’dan alinmig
olmakla beraber, hem Fardbi'nin, hem Iibni Sina’nmin metafizik
sistemleri ana hatlarinda yeni Eflatuncudur. MalGmdur ki yeni
Eflatunculuk, varliklar Alemini bir takim sahalar sirasina ayirir.

Bu muhtelif alemler, varhigin ildhig olan esas kaynagindan sudur
ederek uzaklagan ve diger taraftan yine ona riicu eden varhk
mertebeleridir. Allah kendisine mahiyeti itibarile mevcudiyet izafe
edilen bir varhk degil, varlifin kendisidir. Mahiyet ve varhk Al-
lahta biribirinden ayrilamaz; bundan dolayidir ki Allahin mevcudi-
yetinin nereden geldigi suali zait bir sual olduktan maada, mensei
Allahta bulunmiyan, binaenaleyh Allah tarafindan «yaradilmiyan»
bir varlig1 tasavvur etmek imkénsizdir. Varligin ilk mertebesi yeni
Eflatunculuga nazaran Efldtunun ideler Aleminin ve ruhun zaman-
dan miinezzeh ve ebedig varligidir; ikineci olarak, mahvolmiyan
fakat zamanin i¢inde bulunan Cihan Ruhu ve Cihan Ruhunun ihti-
va ettigi miinferit ruhlar; {iigiincii olarak, esyanin zamanda olus
ve mahvolugu ve nihayet sonuncu olarak «madde» nin gayri mu-
ayyen ve keyliyetsiz «varhigi» gelir; tabiatteki ge’nig esya demek
olmiyan bumadde, ancak suretleri aldiktan sonra muayyen seyler
olabilir, yani se’niyeti degil, sirf birimkanin boslugunu temsil eder.
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Yeni Efltuncu metafizigi, varlik 4lemini en genig ménada bir mer-
tebeler siras1 olarak tasavvur etmek hususunda muhtegem bir te-
sebbiis ve gayret olarak telékki edebiliriz. Burada mevzuu bahis
sira mutlak surette var olan iilQhiyetten td en agagl mertebedeki
«hi¢»> e, yani, varhg1 ayni derecede bir yokluk olan maddeye
kadar erigir. Bu 4lemler yalmz varhik, ve mahiyetle mevcudi-
yetin baglanmasi bakimlarindan degil, birlik ile g¢okluk, faal
miiessir olma ile miinfail olarak suret alabilme ve nihayet hayat
ile suur bakimlarindan da bir mertebeler silsilesi, iilGhiyet ile
«hi¢g> arasinda koprii kuran bir siradirlar, Kainatin metafizik
bir tarzda tefsiri, tecriibecilik ve pozitivizimin bhékim oldugu
bu zamanda, - Tiirk, yahut Alman ve yahut ta Amerikal olalim -
bizlere, bugiiniin insanlarina, biraz aykiri gelmektedir. Bugiin bu
gibi tasavvur ve sistemleri, mefhumlarla yazilmig metafizik bir giir,
muhayyelenin bir mahsulii diye reddetmiye meyyaliz. Fakat unut-
miyalm ki ispekiildsyonlar, takriben yiiz - yiiz elli sene evvel
Selling’in ve Hegel'in sistemlerinde tekrar canlanmis olduklar:
gibi, bunlarin yine avdet edeceklerinden de hi¢ giiphe yoktur;
zira kdinat1 felsefig bir tarzda diigiinmenin esas gekillerinden bi-
rini bunlar ifade ederler; ispakiildsyonu da ilk defa kesfedenler
Plotin ve yeni Eflatuncular olmamislardir. Fardbi, hi¢ siiphesiz,
entelektiialist mistisizm taraftarlarinin en miihim ve en miistakil-
lerinden biridir. Ispekiilasyonlarin keskin tefekkiirle nasil uyustu-
guna ve bu ispekiildsyonlarin Férébi gibi tamamen icinde yasi-
yanmn hayatina nasil tesir ettigine, yasayisina nasil ciddiyet ve
iislp bahsgettigine bilhassa FAarAbi'nin sahsinda sahit oluyoruz
Farabi'nin, yeni Efldtuncu ispekiildsyonu miistakil olarak daha
ileriye dogru inkisaf ettirdigi noktalardan biri, evveld : varhk ile
ferdiyetin ayni oldugunun iddiasidir; bir objeye varlik atfetmek,
ona ferdiyet sahibi bir mahiyet vermek demektir. Igte Féarabi'nin

Eflatun’un mefhum realizmini reddetmesi ve ilahig varhga sahsig
bir ferdiyet vermesinin ve sudur mertebelerile kiireler ruhlarini
ayni gormesinin sebebi budur. Sonra, FArabi, kdinatin kurulugunu
yani sudur vetiresini Allahin kendi kendisini bilmesi ve diigiinmesi
geklinde kavramaga gayret ediyor. Allah kendi kendisini diigliniir;
fakat bu diigiiniig yaratic1 bir tefekkiir oldugundan, Allah tarafin-
dan diigiiniilen sey istikl4l ve hakikig bir mahiyet kazanarak,
atakig olarak var olanlarin, (yani 4fakig mahiyetleri, varliklarindan
ayn olanlarin) silsilesinde ilk mertebeyi- Logos’u - teskil eder. Allah
yalmz kendisini diiginiir. Fakat Lsgos’un diigiiniigii bir taraftan
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Allaha ve diger taraftan kendisine miiteveccih oldugundan, yara-
tic1 tefekkiir fiilleri temadi eder ve bdylece bir taraltan en asa-
g1da begerig aklin bulundugu biitiin gayri maddig varhklar ve
diger taraftan da dar méAnada objeler, yani cisimler hasil olur.
Cisimlerin icinde ilk yaratilanlar her nevi degigmeden 4zade olan
ebedig gok cisimleri ve bunlarin degigmiyen devir hareketleridir.
Tefekkiir, son mertebesinde tamamen yaratici ( ildhig ) olmaktan
cikip kismen yaratici ve kismen alict ve miinfail bir telekkiire
kalbolur ki, bunu beserig tefekkiir ve marifette goriiyoruz. Allahin
yaraticl diigiinmesinin bir neticesi olarak viicut bulan k&inatin,
onun yalmz bir eseri degil, ayni zamanda bir tasviri olmas: icap
eder. Oyle bir tasvir ki, insan onu temaga ettigi vakit, iilQhiyetin
azamet ve heybetini, ancak elbisenin geklinden bedenin geklinin
kesfolmasi, bedenin seklinden ifadesi oldugu ruhun anlagilmasi ve
bir tek ruhtan, miinferit ruhun ariyan ve yamlan tefekkiiriinden,
hissinden, cehtinden, kiillig akil ile onun idelerine ait ebedig haki-
katlerin sezilmesi nevinden kesfedebilir. ( Farabi’'nin sisteminde
yeni Efldtuncu, Aristocu ve teolojik-mistik fikir motiflerinin gayri
miistakil bir eklektizim neticesinde bir araya toplanmayip miistakil
bir miitefekkir gahsiyetinin mahsulii olarak birlegtigini gostermek
icin bu miildhazalar kifayet eder ).

Farabi'nin psikolojisi, felsefesinde oldukg¢a bilyiik bir yer tut-
makla beraber, metafiziktir, yani begerig tefekkiirii ilahig tefekkiire
dayanarak izaha gayret eder. Ibni Sina’ya gelince, o da ilmig ¢a-
lismalarinin ehemmiyetli bir kismin1 psikolojiye hasretmistir. Fakat
kendisi evvelemirde tecriibeci bir 4lim ve miigahittir; su kadar ki
psikolojik tahlilinin verimlerini yeni Efldtuncu bir metalizigin cer-
cevesi igine yerlestirmektedir. Bu nokta, umumiyet itibarile Fara-
bi ile Ibni Sina’'min sahsiyetleri arasindaki farka isaret ediyor :
Yeni Eflatuncu metafizik giin gectikge daha ziyade ananevig bir
cerceve haline giriyor ve tecriibe ile miigahede gittik¢e daha bii-
yiik bir ehemmiyet kazaniyor.

Su noktaya da kisaca temas edelim : Farabi, yeni Efldtuncu
olmakla beraber, amelig felsefesinde - ahldkinda ve siyasetinde -
Eflatun’un yazilarin1 esash bir surette tanidigin1 goésteriyor; Eflatu-
n'un Gorgias’ta Kallikles'in ve Politeia’da Trazimahos’un agzin-
dan soyledigi nazariyeleri kale alarak insanlarin bir arada yasa-
masina sebep olarak yalmz fertler veya milletler arasinda hayat
ve hakimiyet miicadelesi goren natiiralist nazariyeleri tasvir ettik-
ten sonra, bunlarl ménasiz, imkénsiz ve muzir diye cerh ve redde-
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diyor. Insanlarin bir arada yasamasinin mecburig miitekabil yardim
ve ig boliimiine dayandigini iddia eden nazariye de ona kifayetsiz
geliyor. Farabiye gore bu beraber yagsamanin hedef ve gayesi
bilakis ferdig ruhta ve devlette adaletin ve binaenaleyh insanda
ve begerig cemiyet kozmosunda iillhiyetin hakizig bir tasvirinin
tahakkuku olmalidir. Bu hedefe ancak, melikin bir filozof, yahut
filozofun bir melik oldugu bir devlette vasil olunabilir. Farabi bu
noktada Efladtunun meghur noktai nazarini, devletin bagina Eflatun-
daki hakim filozoflar simfi yerine akli Allah tarafindan aydinlan-
mig hakimi, elanhh dahiyi koymakla tadil etmis oluyor.

Farabi’'nin metafizigine entelektiialist bir mistisizm dedim. Bu
metafizigi karakterlendiren nokta, bir taraftan-her tiirlii panteizmin
ziddina olarak Allahin vahdet ve “transcendance,, 1nin, onun, kii-
natin fevkinde bulundugunun kuvvetle iddia edilmesi, ve diger
taraftan da kiinatin, Allahin hiir bir iradig filile hésil olmayip,
kendi kendisini diisiinmesile yaratildiginin ileri siiriilmesidir. Bu-
nunla kéinatin zamanda yaradilis1 yerine, zamandan evvel yara-
dilmas1 geciyor. Farabi’ye nazaran ruhun temizlenmesi ve Allaha
riicu etmesi Allahin iradesine tebaiyet olmayip Allaha miiteveccih
bir bilgiden ibarettir. Bilhassa Gazali, Farabi ile Ibni Sina’ya
hiicumlarim bu teldkkiden dolayi yapmigtir, Gazali'nin mistisizmi-
nin ¢ikig noktas:, Allahin kéinati hiir, binaenaleyh izah olunamiyan
bir iradesi ile yarattigi, fikridir; Gazali’nin Ibni Sina aleyhindeki
miicadelesinin bir muvazigsini, daha sonralari, Hiristiyan Orta-
cagda, Fransisken tarikatine mensup D.Skot'un Tomist fikirlere
karg: ac¢ti1 miicadelede goriiyoruz.

Tiirk felsefesi miistakil tefekkiir karakterini tagimakta ve Ef-
latun ile Aristo’ya ait fikirleri inkisaf ettirip daha ileriye gotiir-
mektedir. Seleflerin entelektiiel galigmalarini terakki ettirmek diye
tesbit edebilecegimiz bu vasif, eski ve yeni zamanlara ait hernevi
felsefede mevcuttur. Burada zikrolunan Tiirk miitefekkirlerinin
actiklar: felsefig ¢igir, bir taraftan Gazalinin volontarist mistisizmin-
den gelen hiicumlarin ve diger taraftan o zaman yiikselmekie olan
tabiat ilimlerinin kargisinda inkiraza ugramigtir. Biliyoruz ki Yeni
Zamanin riyazig tabiat ilimlerinin bazi miihim kokleri Tiirk miite-
fekkirlerinin ¢alismalarinda bulunmaktadir. Bu hususta yalniz Ha-
rezminin ismini hatirlamakla iktifa ederim, Fakat 16.nc1 asirdan
itibaren bu sahada asil hakimiyet, Avrupa garbinin elinde temer-
kiiz etmistir. Temellerini flk ve Ortacaglarin verimleri ile modern
tabiat ilimlerinden alan Yeni Zaman felsefesi, 19 uncu asrin basin-
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daki idealist sistcmler devri miistesna, Dekart'danberi, tabiat
ilimlerine istinaden kdinatin tatmin edici bir imajim1 kurmak ve
insanin kdinat icindeki mevkiini tayin etmek hususunda bir tegcb-
biisten ibarettir. Bu vazifeyi bagsarmiya koyulmus olan tefekkiir,
fevkaldde biiyiik igler gormiistiir; onun i¢in bugiiniin kiiltiiriiniin
kurulmasina ¢alisan biitiin milletlerin, yeni felseienin mektebinden
gecmeleri zarurigdir. Fakat yeni felsefe diisiiniis bakimindan daima
itmam olunmiya muhta¢ oldugundan, Avrupa miitefekkirlerinin
nazarlarini, yine sik sik Sarka, Hint, Cin, Garbig Asya filozoflar-
nin tefekkiiriinde sakli bulunan hazinelere miitevececih goriiyoruz.
Garp, tabiat lizerinde ilmig ve teknik hakimiyetini tesis etti; hal-
buki Sark, ruhun enginlerine kargi Garptan daha kiymetli ve daha
derin bir anlayig gosterdi. Bugiin bu iki tarah birlegtirmek icap
eder. Eger arz yiiziinde bilhassa bu sahada ehemmiyetli bir rol
oynamasi mukadder olan bir millet varsa, o da mazide yeni Efla-
tuncu ve Aristocu tefekkiir Aleminden kalan kiiltiir hazinelerini
Lurtaran ve simdi - tarihinin yiikselen bir devrinde - ruhig ve en-
telektiiel hususiyetlerini muhafaza etmek sartile - Avrupa tefekkii-
riniin son asirlarda ortaya attifi kiymetleri temessiill etmekte
olan millettir.



